LIBERALISMUL SI MODERNITATEA

Liberalismul ca atitudine intelectuala:
este el oare posibil in context roméanesc?

iscutia pe care incerc s-o deschid aici
D nu priveste nicicum practica politica

liberald. Au existat si existd in politi-
ca romaneascd formatiuni care au in denumirea
lor, in programele si in practica lor efectivd o
legaturd cu liberalismul. Imediat dupa 1989, prin
reactie la monopolizarea sistemului politic si social
de cdtre partidul comunist, liberalismul a avut o in-
fluenta sensibild asupra mintilor oamenilor din
Romania. Discursul de tip liberal este, dupa 1989,
indiscutabil prezent intr-o serie de scrieri din do-
meniul filozofiei, economiei sau istoriei. Nu ar fi
greu sa documentdm acest lucru. Este el agezat insa
pe un sol compatibil cu liberalismul ca atitudine in-
telectuald?

Orice discurs este infeles in contextul unor pre-
supozifii acceptate tacit. Sunt multe lucruri in ca-
re oamenii se infeleg ,,din priviri“. Lucrurile trebuie
uneori spuse in moduri foarte diferite, din pricina
presupozitiilor ascunse in modul de a gandi
incetdtenit intr-o cultura sau alta.

Un schimb de idei, auzit recent la un post de ra-
dio, mi-a reamintit cat de importante sunt presu-
pozitiile acceptate ca un fond prealabil dezbaterii.
Se discuta, la respectivul post, cu unul dintre au-
torii unui studiu despre casele-castel, la moda prin-
tre proprietarii de etnie roma dintr-o serie intreaga
de sate. La un moment dat, ziaristul care conducea
discutia se intreba cum de au fost acceptate aceste
constructii de cétre arhitectii care dau aprobarile
oficiale, fard de care respectivele case nu pot fi ri-
dicate. Nimeni n-a pus la indoiala faptul ca auto-
ritatile ar avea dreptul sa dicteze felul in care sd ara-
te casa omului. Faptul cd respectiva casd este pro-
prietate privatd nu li se parea relevant. Mult mai
importanta era pentru cei care participau la discutie
»atingerea“ adusd arhitecturii traditionale a ,,satu-
lui roménesc®. In sine, discutia nu avea nimic de-
osebit. Sunt multe alte exemple de acest tip. Ea
ilustra insd ingemanarea a douad atitudini. Pe de o
parte, iesise la iveald o credintd in dreptul auto-
ritdtilor de a modela aspecte esentiale ale formelor
de viatd - un simptom al absentei unei atitudini li-
berale. Pe de alta parte, mesajul, subliminal rasist,
vadea lipsa simultanad a unei sensibilitati de stinga.
Un semn ¢4, de fapt, contextul romanesc este foar-
te special.

Criptocategoriile si presupozitiile
asumate tacit

La Aristotel categoriile sunt in numar de zece. El
distinge intre substantd, cantitate, calitate, relatie,
loc, timp, pozitie, posesie, actiune si a-fi-afectat-
de (Categorii, 1b).

Whorf: criptocategoriile

In gramaticd, suntem obisnuiti cu categorii pre-
cum timpul, modul, cazul etc. Ne asteptam, de
exemplu, ca in orice limbd naturald sd existe un
contrast intre substantive si verbe. Lingvisti precum
Whorf au insistat insd asupra prezentei categorii-
lor ascunse, a criptocategoriilor. Ele permit atat
introducerea unor distinctii mai fine, cat i intele-
gerea fortelor subiacente unei limbi, a acelor
granite invizibile care, o datd trecute, dau o senzatie
de exprimare neconformd cu gramatica limbii, ex-
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primare care poate fi uneori ciudatd, chiar absurda,
dar alteori poetici. Incilcarea granitelor invizibile
trasate de criptocategorii conferd intotdeauna un
aer aparte exprimarii.

»Nadejde“ — substantiv.

Putem zice ,,deznadejde*

In limba romana, ,,nidejde“, de pildi, pentru a
construi un exemplu in stilului lui Whorf, este un
substantiv cdruia ii putem pune prefixul ,,dez*.
Derivarea din ,,robie® a lui ,,dezrobie® nu este insd
posibild; putem zice doar ,,dezrobire®.

»Invidie“ nu admite nici un fel de ,,dez®.

Cdile limbii sunt greu de patruns, cici ne-am
putea gindi ca nadejdea este o stare mentald (in
vreme ce robia se referd la relatii intre oameni). Dar
invidia este tot o stare a mintilor umane; fird a avea
totusi posibilitatea sd prefixam ,invidia“ cu ,,dez*.

Cel mai bun mod de a intelege categoriile este
acela de a le privi din perspectiva enunturilor. Fi-
lozoful Gilbert Ryle vorbea despre comiterea de
greseli categoriale, atunci cAnd enuntarea este lip-
sitd de noima. De pildd, putem specifica intr-un
enunt inalfimea unei cladiri. Nu putem, in acelasi
mod, sa vorbim despre indltimea (in metri) a unei
universitati. Universitatea este in alta categorie de-
cat cladirile.

Criptocategoriile privesc conditii, prezente im-
plicit in discurs, referitoare la sensul enunturilor.
Ele sunt foarte importante pentru distinctiile din-
tre diversele atitudini intelectuale. Un exemplu ba-
nal, dar nu neimportant, este cel al termenului
»individ“. Din perspectiva unei mentalitdti etatis-
te, individul este un element subversiv, si enunturi-
le in care indivizilor li se atribuie actiuni valoriza-
te negativ sunt cele care au sens. Tacit, cele in care
actiunile indivizilor au un caracter pozitiv sunt
lipsite de sens.

Un exemplu mult mai interesant este cel al re-
centelor dezbateri privitoare la conflictul dintre
primul-ministru si presedintele Roméniei. Din ca-
te am observat, ziaristi sau voci cu mare trecere in
randul intelectualilor au privit caracterul negativ al
acestui conflict ca pe ceva de la sine inteles. Indife-
rent ca au luat apararea primului-ministru sau a
presedintelui, persoanele in cauzd au admis tacit ca
un asemenea conflict are un caracter daunator.
Pentru cine? Pentru stat, pentru bunul mers al gu-
verndrii. In ce categorie s-ar plasa tacit contraba-
lansarea actiunilor celor care detin putere? Intr-una
valorizatd negativ, de bund seama, de cdtre cei ca-
re dezvolta un asemenea discurs. Interesant este
insd cd un astfel de discurs este frapant antiliberal.
Pentru mentalitatea liberald, singura modalitate
practicd de a limita puterea este contrapunerea
pasnicd a celor care o detin. Atata timp cat aceasta
contrabalansare a puterilor se face in mod pasnic,
ea are un efect benefic.

Este oare nevoie de o analizd a unui segment is-
toric lung?

Se vede imediat cd presupozitiile asociate tacit
criptocategoriilor pun intr-o situatie asimetrica di-
versele tipuri de atitudini intelectuale. Cine le asuma
poate desfdsura direct discursul sdu. Cine ar vrea sa
le ia in rdspdr se vede fie redus la tacere, fie obligat
sd intreprindd un lung excurs in care si explice de-
zacordul sdu cu presupozitiile subiacente dialogului.

In incercarea de a formula o ipotezi cu privire
la statutul atitudinii intelectuale liberale in context
romanesc, ma simt $i eu nevoit sa fac un lung ex-
curs prin istorie. S-ar putea ca intervalul de timp
luat in considerare sd pard, la un moment dat, exa-
gerat de amplu, dar cred cd insusi contextul local
dicteaza acest lucru.

Tentatiile colectivismului

Prin 1992 sau 1993, cand incepusem sa tin cursuri
la Facultatea de Filosofie, unul dintre studentii mei
a formulat o observatie ce mi-a rdmas adanc
intiparitd in minte. Studentul spunea cd tot ceea ce
le povestesc eu despre libertatea individuald este
potrivit sa fie zis la Bucuresti, dar el nu se poate du-
ce in judetul de unde este originar si sd le transmita
oamenilor aceste idei. Le vor considera absurde.

Studentul enuntase franc principiul ca menta-
litatea roméneascd este departe de a fi una liberala.
La vremea aceea, ma gidndeam cd este suficient sa
le explici oamenilor cat de rationala ar fi o ordine
individualistd. Oamenii sunt, prin natura lor, fiinte
rationale; ar fi deci suficient ca studentul s se duca
in judet si sa explice minunatele idei noi care sunt
vanturate prin Bucuresti; oamenii vor pricepe.

Filozofic, lucrurile sunt chiar mai complicate.
Nu poti trata neincrederea in libertatea individualad
ca pe un bloc nediferentiat. Trebuie operate dis-
tinctii. As incepe cu o distinctie intre doua colec-
tivisme.

Colectivismul aristocratic: tribul organizat ie-
rarhic si condus de o elitd de intelepti. De la Platon
la Noica.

Pe de o parte, putem identifica un colectivism
aristocratic: in viziunea acestui colectivism, cel
mai nimerit ar fi ca o comunitate sa fie structurata
ierarhic si in fruntea ei sa se afle o elitd de in-
telepti. De la Platon la Noica, acest gen de colec-
tivism a fascinat mintile care cred cd in frunte
trebuie sd se afle cei care au dobandit acces la iz-
voarele intelepciunii.

In Romania, colectivismul aristocratic a exerci-
tat o anume fascinatie, dar cred ca importanta sa a
fost adesea exagerata. El explicd, desigur, propuneri
cum ar fi aceea de a recurge la votul cenzitar. Ideea
pérea foarte curioasa la sfarsitul veacului al XX-lea
european, dar este lesne de explicat prin influenta
colectivismului aristocratic printre intelectuali.

Colectivismul popular: poporul unit de o cre-
dintd unica.

Al doilea tip de colectivism are numeroase va-
riante. Ce le uneste este caracterul popular, nu
aristocratic, al acestor colectivisme. Caracteristica
pentru ele este crearea unei comunitati prin inter-
mediul unei credinte unice. Colectivitatea are un tel
si este animatd de un set de convingeri asumate cu
multa energie. Elitele unor asemenea colectivitati
nu dispun de prestigiu in virtutea atat a intelep-
ciunii lor, cat a grijii cu care apdrd credinta co-
muna.

In context romanesc, cel putin la inceputul ani-
lor noudzeci din veacul trecut, ar fi fost greu de de-
terminat care dintre amintitele colectivisme exer-
cita o fascinatie mai intensd. Antiindividualismul
asupra cdruia imi atrdgea atentia studentul pare sa
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fie mai lesne de inteles dacd tinem cont de ce anu-
me inseamna ,viatd buna“, in context romanesc.

Ce inseamna sd ai parte de o viatd buna, in con-
text romanesc? Dacd ar fi sd aleg un concept cen-
tral pentru ideea de viatd buna, in acest context, l-as
alege pe acela de tihnd. Viata buna sta sub semnul
unui trai tihnit. Tihna nu este doar liniste, ea este
si un anume gen de bundstare, dar, pentru ca viata
sa fie buna, totul trebuie sd fie cumpdtat, chibzuit,
tihnit.

Se vede acum de ce un liberalism orientat cdtre
promisiunea belsugului, obtinut insd in conditiile
competitiei agitate, nu este pe gustul cuiva care
vrea un trai tihnit. Liberalismul exclusiv economic
se loveste ca de un zid de o mentalitate care infele-
ge viata buna ca trai tihnit.

Adevirul este cd nici promisiunile socialiste de
dreptate sociala nu au multe sanse in fata ideii de
trai tihnit. Nimic nu tulburd mai tare tihna decét o
dezbatere despre dreptatea sociala, cdci va trebui fie
sa scoti lucrurile din fagasul lor obisnuit, sd exa-
minezi scheme sociale ambifioase, notiuni pline
de consecinte greu de evaluat.

Idealul de a trdi tihnit este compatibil cu forme
de colectivism, dar el le supune unui proces de
mladdiere, de inmuiere chiar. Entuziasmele reli-
gioase sunt diluate, reformele religioase sunt evi-
tate. Tihna oferd chiar o perspectiva asupra vietii
religioase insesi: este isihie. Modernitatea, la randul
ei, nu este atata preluatd ca o forma goald, cat este
remodelatd pentru a nu perturba tihna. Reforme-
le moderne sunt acceptabile mai degraba in masu-
ra in care restabilesc traiul tihnit, inldturand surse
de tensiune sociala.

Tihna priveste viata individului. Cuvantul ro-
ménesc ,sihastru provine dintr-un termen gre-
cesc, inrudit cu ,isihie“, care inseamna - conform
dictionarului etimologic al lui Cioranescu - ,care
trdieste linistit“. Cand este vorba de trdirea reli-
gioasa, pe nimeni parca nu admira romanii mai
mult decat pe sihastri. Cum de este atunci tihna

Ce inseamnd sd ai parte de o viatd bund, in context romdnesc? Dacad ar fi sd aleg
un concept central pentru ideea de viafd bund, in acest context, I-as alege pe acela
de tihna. Viata bund std sub semnul unui trai tihnit. Tihna nu este doar liniste, ea
este si un anume gen de bundstare, dar pentru ca viata sd fie bund, totul trebuie sd

fie cumpadtat, chibzuit, tihnit.

compatibild cu colectivismul? Este, in masura in ca-
re ,suntem cu totii la un loc®. Inovatiile, proprii in-
dividualismului, stricd tihna.

Caragiale, care a surprins cu acuitate specificul
modului roménesc de a intelege viata, a sfichiuit in
scrierile sale aplecarea cdtre tihnd. Acea vorba fai-
moasa din Caragiale, ,ca romanul impartial®, ar
putea rezuma oroarea de tot ce este o tulburare
prea adancd a vietii. ,,Pupatul in Piata Indepen-
dentei® sintetizeaza, pe de alta parte, tentatia de ,,a
fi cu totii la un loc®.

Din perspectiva colectivismului ca atare, prin-
cipalul efect al inclinatiei de a trdi tihnit este inmu-
ierea asperitatilor fie ale colectivismului popular, fie
ale celui aristocratic, aproape pand la stergerea
uneori a granitelor. Colectivismul tihnit este cel ca-
re le ia astfel locul si el explicd acel antiindividua-
lism la care se referea studentul meu.

Vechea revolutie

Ni se spune adesea cd Romania este plasatd intre
Occident i Orient. Suntem la frontierele Rasari-
tului. Nu ludm nimic in serios. Ezitam intre nor-
mele europene si spiritul oriental. Voi incerca aici
sa sugerez o perspectiva substantial diferita.

Punctul de vedere adoptat aici este cd, in Roma-
nia, ezitdm intre transformarile care au marcat adanc
istoria Europei. Ezitam - dar si netezim asperitatile

- din pricina inclinatiei catre traiul tihnit. Ezitarile
noastre nu sunt deci intre Orient si Occident. Ele tin
de contextul istoric european si de tendinta ca ori-
ce schimbare sa tulbure cat mai putin tihna.

Pentru a-mi dezvolta ideea de prefacere care
rascoleste Europa, trebuie sd invit la o caldtorie in
timp pand in vremea impdratului roman Con-
stantin I. Acesta a schimbat fata lumii romane: a
mutat capitala pe malul Bosforului, a transformat
structurile puterii, a introdus o noua religie oficiala.
Nu este simplu sd ne facem o idee despre atmosfe-
ra din noua capitald. Este oare adevarat tot ce ne
spune Eusebiu din Cesarea despre Constantin?
Un specialist in istoria Bizantului imi sugera mai
demult sa mi-l inchipui pe Constantin, in toiul ve-
rii fierbinti, stand si ascultind panegiricul lui Eu-
sebiu, la treizeci de ani de la urcarea pe tron. Eu-
sebiu vorbea greceste; imparatul, a carui limba era
latina, nu intelegea probabil mai nimic din lungul
sir de laude. Avea insd certitudinea ca politia sa se-
cretd i-ar fi raportat orice aluzie rauticioasa.

Eusebiu era un veritabil ministru al propagan-
dei. De ce era insd atat de devotat lui Constantin?
Teama explicd lucrurile doar in parte. Eusebiu es-
te unul dintre liderii grupului (relativ mic) de
crestini care s-au inserat la varful puterii romane,
putere care este folosita pentru a face loc crestinis-
mului §i pentru a inldtura vechile credinte.

Revolutia ca triumf al unei noi credinte. Re-
volutia crestina

In scrierea sa despre istoria Bisericii, Eusebiu es-
te categoric. A avut loc o transformare radicald. Lu-
mea romand s-a rupt de vechile credinte, a inldtu-
rat, sub impactul crestinismului, ceea ce era imoral
in vechile forme de viata.

Rolul violentei in eliminarea lumii vechi. Sta-
bilizarea sistemului sub Justinian

Se ignora adesea rolul violentei in marea trans-
formare revolutionara a lumii romane de catre
crestinism. In realitate,
vechile credinte si tem-
plele asociate lor n-au
disparut de la sine.
Cartile n-au disparut
de la sine din biblioteci.

Procesul de trans-
formare a fost indelungat. Noul sistem se stabili-
zeaza pe deplin abia in timpul lui Justinian. Atunci
este exprimatd explicit ideea bizantind referitoare la
relatia dintre stat si biserica. Atunci sunt explicit pe-
nalizate credintele care resping Sfanta Treime.
Atunci apare trecerea vizibild citre ceea ce s-a nu-
mit mai tarziu ,,Evul Mediu®.

Revolutia crestina este descrisd pe larg de catre
istoricul iluminist Edward Gibbon, in Decline and
Fall of the Roman Empire (1776-1788). O antologie
din scrierea lui Gibbon a fost publicata si in limba
romand, dar la ea voi reveni intr-o sectiune ulte-
rioard. Diagnosticul lui Gibbon este limpede:
decdderea Imperiului Roman a fost pricinuitd de
invaziile barbare si de religia crestind. Judecata sa
face parte din traditia liberald, dar, inainte de a-i
clarifica structura, se cuvine, desigur, sd ne referim
pe scurt la nasterea liberalismului ca atare.

Liberalismul

,Liberalism® este un termen nascocit abia acum
doua sute de ani, dar se refera la o miscare care s-a
conturat in secolele XVII si XVIII. Nu numele este
important insd, ci ideea.

Dar care este ideea liberald? Este oare nucleul ei
format din contrastul intre o perspectivd colecti-
vista si una individualista asupra vietii? Perspecti-
va individualistd avutd in vedere ar fi ceva de genul:

orice fiin{d umana este capabila sd actioneze ratio-
nal; actiunea rationald implica o cooperare bazata
pe avantaj reciproc; oricine actioneazd rational va
evita conflictul, pentru cd aduce pierderi intregii
comunitati. Cred cd modul acesta de a pune intre-
barea conduce direct la o capcana. O capcand care
permite sd se afirme cd liberalismul este o iluzie.
[luzia ar fi cea a transformarii oamenilor in indivi-
dualisti. Acest lucru nu numai ca nu este practic
posibil, dar tinde sd strecoare §i o contradictie in
ideea liberala ca atare, cici este contradictoriu sd
afirmi, pe de o parte, valoarea libertatii, iar pe de al-
ta sd impui o anume forma de viata.

Solutia la inconsistenta semnalatd anterior este
ceea ce filozofii numesc plasarea discutiei la un
metanivel. Liberalismul nu este o ideologie, o ple-
doarie pentru o forma de viatd, ci un mod de a tra-
ta formele de viatd posibile. Orice forme de viatd,
inclusiv cele colectiviste, sunt admisibile, atata timp
cat nu se recurge la violentd pentru impunerea lor.
Formele de viatd pot fi incompatibile intre ele, dar
din varietatea aceasta pestritd, cu neputinta de adus
la un numitor comun, rezulta un izvor de bogitie
pentru toti.

Atitudinea intelectuala liberala: accentul pe
cultivarea mintii independente, nu pe convingere.

Ideologiile pun in mod fatal accentul pe con-
vingere. Propaganda in favoarea formei de viata fa-
vorite este un mod natural de a incerca sd convingi.
Iar cand este vorba despre persuasiune, ceea ce
conteazd este impadrtdsirea concluziei dorite, nu
modul in care se ajunge la ea. Ce se intampla atunci
in cazul liberalismului? Este atitudinea intelectuald
liberald una aparte sau se reduce tot la incercarea de
a convinge?

Atitudinea intelectuala liberala pune accentul pe
cultivarea mintilor independente, nu pe convinge-
re. Nu este greu sd identificdim sursele acestei ati-
tudini intelectuale in Epoca Luminilor. Examina-
rea independentd a faptelor si argumentelor do-
bandeste prioritate. Eliminarea erorilor trebuie sa
se facd in mod transparent.

Liberalism in sens slab (sau relativ): admiterea
diversitatii interne a credintei/orientdrii (crestinii
au avut mari dificultati in a deveni liberali in acest
sens). Admiterea diversitatii surselor de inspiratie,
inclusiv a celor externe orientarii/credintei.

In sens slab (sau relativ), adeptul oricirei cre-
dinte poate fi liberal. Sensul relativ al termenului
»liberal“ presupune doar admiterea diversitatii in-
terne a credintei/orientarii. La aceasta se poate
adauga, dupad caz, admiterea diversitatii surselor de
inspiratie, inclusiv a celor externe orientdrii/cre-
dintei. Crestinii, dupd cum se poate observa lesne,
au avut mari dificultati in a deveni liberali in acest
sens. Abia experienta protestantd a deschis calea
unui liberalism de acest tip. Indirect, ca o conse-
cinta neintentionatd, a deschis si calea liberalis-
mului in sensul tare al termenului.

Liberalism clasic sau luminat: sceptic fata de
orice credintd totald; atat liberalism economic, cat
si liberalism cultural; vede valoarea liberalismelor
relative.

Liberalism fundamentalist: o degenerare a li-
beralismului luminat. Nu poate vedea nici o va-
loare in liberalismele relative. Caracterizat de ac-
centul pe convingeri.

Nu ar fi greu sd diversificim distinctiile privi-
toare la liberalism. Nu cred cd ne-ar fi de mare fo-
los insa acest lucru, din moment ce vom examina
mai degrabd neincrederea in liberalism, in context
romanesc.

Sunt doua lucruri care trebuie precizate. Pe de
o parte, textul plaseaza sectiunea despre conceptul
de liberalism intre doud sectiuni despre revolutii.
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Este liberalismul tot o revolutie? Dacd examinam
atent caracterizarea liberalismului adoptatd aici,
ar trebui sd ne ferim sd vorbim despre o revolutie.
O revolutie schimbad atitudini morale, reface for-
mele de viatd; liberalismul, in intelegerea adoptata
aici, nu privilegiazd nici o forma de viata. Libera-
lismul nu este o revolutie, ci o solutie la problema
revolutiilor - intoleranta si utilizarea violentei pen-
tru a impune o noua forma de viatd. Nu intam-
plitor argumentul central in dezbaterea consti-
tutionald americana referitoare la o Carta a Drep-
turilor (Bill of Rights) a fost acela ca drepturile
ofera o cale de a cere in justitie ceea ce altfel ar fi re-
vendicat recurgandu-se la revolta.

Liberalismul - atitudinea fata de antici si cri-
tica religiei

Pe de altd parte, trebuie neaparat amintit cd li-
beralismul a favorizat o atitudine pozitiva fatd de
antichitatea greco-romana si una critica fatd de re-
ligie. In context romanesc, atitudinea fata de reli-
gie are o semnificatie deosebitd, ea putand fi una
dintre explicatiile neincrederii in liberalism ca
traditie intelectuala.

Este vorba, in liberalism, despre o atitudine cri-
ticd fatd de religie in genere sau doar fatd de cresti-
nism, sau numai fatd de anumite forme ale sale?
Réaspunsul la aceastd intrebare complicata poate
deveni mai limpede dacd examinam urmatoarea
observatie: orice religie depinde in mod crucial de
un set de credinte revelate intr-un fel sau altul. Cei
care cred se vor socoti singurii in drept sd fie experti
in materie; doar ei detin secretul credintei. Acest
mod de a gdndi suscitd insa banuielile spiritelor li-
berale. Deciziile expertilor vor fi vazute ca fiind ine-
vitabil invaluite in secret. A lua deciziile in secret es-
te insd o formad de putere, fata de care o minte li-
berald va arata tot atata neincredere cét si fatd de
manifestdrile puterii ca recurs la constrangere. In
rezumat, atitudinea critica fatd de religie in genere
este indisolubil legata de liberalism.

Exista astazi o tendinta stiruitoare de a-i elimi-
na pe les philosophes, pe ganditorii iluministi din
Franta din traditia liberald. Dacd examindm insa si-
tuatia din secolul al XVIII-lea, modul acesta de a
trata lucrurile nu are sens. Probabil, o parte din se-
cretul acestui demers constd in incercarea de a re-
vizui atitudinea liberald fatd de religie. Daca este
asa, ,castigul“ nu este prea mare. Liberalii anglo-
saxoni sunt mai degrabd agnostici, nu atei, dar as-
ta nu face decét sa clarifice lucrurile. Ateismul es-
te o religie sui generis. Este firesc ca mintile libera-
le s-o trateze cu aceeasi atitudine critica pe care ar
adopta-o fata de orice religie.

Noua revolutie

Liberalismul a inventat §i o sumedenie de ter-
meni, precum ,Ev Mediu“ (ca perioada in care
domina intoleranta si bigotismul), ,reactiune®,
sinternationalism® i chiar ,,luptd de clasa“. Mare-
le adversar al liberalismului avea sd se dovedeasca
nu religia veche sau reactia vechilor privilegiati, ci
o religie noua: socialismul.

Socialismul ca un crestinism in haine liberale.
O noua credinta

Socialismul a fost o noud credintd, o noud
forma de colectivism popular. A profitat mult de
prezentarea istoriei ca o succesiune de revolutii;
dupa revolutia crestina si apoi revolutiile moderne,
liberale, el ar fi urmat sd catalizeze o revolutie post-
moderna.

Sunt multe elemente in ideea socialistd care ne
permit s vorbim despre un crestinism in haine li-
berale. Comparatia cu crestinismul a fost, de altfel,
demult ficuti. In 1895, Friedrich Engels, in finalul

introducerii sale la lucrarea lui Marx Luptele de
clasd din Franta, compara socialismul cu crestinis-
mul. Comparatia recurge in mod explicit la ter-
meni politici, crestinii fiind pentru Engels un par-
tid revolutionar (Umsturzpartei - ct. MEW vol. 22,
p- 526). Interesant este cd Engels accentueaza mult
asupra caracterului popular al crestinismului. Ideea
cd un grup cu idei revolutionare s-a inserat la var-
ful puterii si a folosit-o apoi lipseste total. Revolutia
este populara si pasnica.

Engels ar fi fost mult mai aproape de desfasura-
rea ulterioard a istoriei dacd ar fi intuit rolul unui
grup fanatic, de genul celui creat de Lenin, un grup
capabil sd foloseasca
puterea pentru a-si im-
pune convingerile. De
asemenea, ar fi fost si
mai aproape de realita-
te dacd ar fi intrevazut
luptele intre sectele so-
cialiste, fiecare susti-
nand ca ofera adevara-
ta invatatura.

Dincolo de optimis-
mul politic, dezmintit
de evolutia istoricd ul-
terioard, comparatia lui Engels este patrunzatoare.
Socialismul propune, in mod limpede, o viziune
colectivistd populara; ca si la crestini, dez-
mostenifilor sortii li se promite o schimbare. Ca si
la crestini, comunitatea convingerilor creeaza o
formd speciald de solidaritate, un simtdmant de
comuniune.

Socialismul nu ar fi avut atata succes daca s-ar
fi rezumat doar la a aduce un aer proaspat in in-
terpretarile unor vechi teme crestine. Marea sa arta
pare sd fi fost capacitatea de a segmenta liberalismul
si de a combina aceste segmente cu temele unui co-
lectivism popular.

Am sd discut pe scurt doud asemenea exemple
de segmente de liberalism supuse unei prelucrdri
socialiste. Primul exemplu este cel al criticii religiei.
Socialistii au preluat de la liberali ideea atitudinii
critice fatd de religie. Intr-un anume fel, acest seg-
ment de liberalism face greu vizibile elementele
comune cu crestinismul. In special in versiunea sa
extremd, comunistd, socialismul pare complet
strdin de ideile crestine, pentru ca este ateu si vio-
lent ostil crestinismului, socotit un simplu drog
menit sd anestezieze suferintele maselor. Critica
religiei, in versiunea comunista in special, a fost
insd decuplatd de accentul pe libertatea de expri-
mare. Ceea ce la liberalii clasici era un efort de a
impiedica religia sd foloseasca puterea statului pen-
tru a amuti opiniile disidente a devenit la comunisti
o banald manifestare a unei intolerante morbide.

Al doilea exemplu este nu mai putin interesant.
Este cel al respectului pentru stiinta. Din perspec-
tivd liberald, acest respect este absolut firesc, de
vreme ce - aga cum precizam mai sus - liberalismul
are drept prioritate cultivarea mintilor indepen-
dente, a gandirii critice. Respectul pentru stiintd
apare si in socialism, in special in forma sa comu-
nista. La comunisti, totul trebuia sd fie stiintific. Sti-
inta era la mare cinste, dar era decuplatd de dez-
baterea liberd. Mai mult decat atat, a existat ten-
dinta de a accentua importanta convingerilor oa-
menilor de stiinta, in dauna metodei critice. Inte-
resant este cd partidele comuniste, tocmai din pri-
cind c¢d au monopolizat puterea, nu-si puteau per-
mite sd dea la o parte stiinta bazatd pe convingeri
»hesdndtoase®. Doar grupdri stangiste postmoder-
ne, lipsite de povara responsabilitdtii exercitarii
puterii, au fantezia de a accentua enorm impor-
tanta convingerilor oamenilor de stiintd si de a ve-
dea comunititile stiintifice ca pe veritabile aso-
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ciatii de credinciosi.

Mai este astdzi relevant socialismul? Dupa co-
lapsul din 1989, s-ar pdrea cd stinga a pierdut una
dintre convingerile care o defineau anterior. Stan-
ga a cultivat intens ideea ca detinerea unei mari
averi este o forma de putere: a avea bani inseamna
a avea putere. Tocmai lucrul acesta este explicit res-
pins in liberalism: averea nu este o forma de pute-
re. Suspiciunea socialista fata de aceasta forma de
»putere nu a dus insa decat la exacerbarea puterii
exercitate de stat si apoi la colapsul din 1989. Con-
vingerea ca ar putea exista o societate in care dife-
rentele de avere sa dispara complet a fost abando-

Este vorba, in liberalism, despre o atitudine criticd fatd de religie in genere sau
doar fata de crestinism, sau numai fafd de anumite forme ale sale? Raspunsul la
aceastd intrebare complicatd poate deveni mai limpede dacd examindm urmdtoa-
rea observatie: orice religie depinde in mod crucial de un set de credinte revelate
intr-un fel sau altul. Cei care cred se vor socoti singurii in drept sd fie experti in ma-
terie; doar ei defin secretul credingei. Acest mod de a gandi suscitd insd banuielile
spiritelor liberale. Deciziile expertilor vor fi vizute ca fiind inevitabil invaluite in se-
cret. A lua deciziile in secret este insd o formd de putere, fatd de care o minte libe-
rald va ardta tot atdta neincredere cdt si fatd de manifestdrile puterii ca recurs la con-
strangere. In rezumat, atitudinea criticd fatd de religie in genere este indisolubil le-

natd. Noul Marx al stangii secolului al XX-lea, John
Rawls, a teoretizat in mod explicit caracterul be-
nefic al unei anumite doze de distributie inegala a
averilor si veniturilor.

S-a produs oare o revenire la liberalismul clasic?
Nu. Arta stangii de azi este de a opera cu segmen-
te de liberalism. Astfel poti, de exemplu, sa exalti li-
beralismul cultural i pe cel politic, dar sa respingi
liberalismul economic.

Frigiderul comunist

Dupa o ampla parantezd, in care am incercat sa
punctez reperele unui interval istoric lung, se cu-
vine sd revenim la contextul roméanesc. Nu a fost
insd cumva inutild paranteza? Nu a sters perioada
comunistd urmele trecutului, printr-o prefacere
din rddacini a mentalitatilor? N-au disparut chiar
vechile criptocategorii si au fost inlocuite cu alte
criptocategorii? Dacd raspunsul la aceste intrebari
ar fi afirmativ, atunci ar avea sens sa apelam doar
la ,tranzitologie®. Ipoteza la care voi subscrie va fi
cea a ,frigiderului comunist®; denumirea metafo-
ricd a acestei ipoteze sugereazd cd vechile idei au
fost doar puse la péstrare, prefacerea mentalitatilor
nereusind sd le atingd, ci doar scotandu-le pe mo-
ment din circulatie. Asa gandind lucrurile, repere-
le pe termen lung au sens.

Exemplul cu antologia lui Gibbon

Ipoteza ,frigiderului“ este ademenitoare, dar
pare extrem de greu de coroborat. Monopolul par-
tidului comunist asupra puterii insemna si o cen-
zurd extinsd, dublatd de un efort propagandistic ex-
trem de intens. Fiecare rand scris in acea perioada
poate sd para mai degraba reflectia unei linii poli-
tice urmate de catre toti, decat a ideilor unei per-
soane care gandeste independent.

Aparentele unui sistem in care puterea este mo-
nopolizatd pot fi insa foarte ingelatoare. Sa nu
uitdm nici rolul criptocategoriilor, bine inradaci-
nate, in timp, in mintile oamenilor. Ele fac ca une-
le idei sd para atat de naturale incat ar trebui admise
de toata lumea. Compararea lor cu ,linia“ oficiala
pare de-a dreptul inutila.

Este interesant sa ne uitim, din perspectiva
schitatd mai sus, la antologia din Gibbon (Istoria
decdderii si a prabusirii Imperiului Roman, trei vo-
lume, nr. 893-894-895 din BPT, publicate in 1976).
Orice antologie implica o selectie, iar selectia, in
mod automat, dezvaluie un mod de a gandi si crip-
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tocategoriile subiacente. Daca rasfoim in grabd an-
tologia (si o compardm in minte cu originalul -
editia pe care o stiu eu are 12 volume), impresia es-
te aceea cd s-a acordat prioritate evolutiei cdtre ti-
ranie a institutiei imperiale si disolutiei provocate
de invaziile barbare. Faimosul capitol al XV-lea, in
care Gibbon explicd de ce, dupa pérerea sa, religia
crestina a contribuit la decaderea Imperiului Ro-
man, este complet absent din antologie. In alte ca-
pitole, in care este vorba despre noua religie si ,,the
intolerant zeal of the Christians®, se pune pe cat po-
sibil o surdina atitudinii critice a lui Gibbon fata de
crestinism.

Sa fie oare vorba despre atitudinea cuiva care
vrea sd evite analogiile cu zelul intolerant al co-
munistilor? Sd fie vorba doar despre indoieli cu
privire la structura explicatiilor oferite de Gibbon?
Autorul antologiei are in mod cert o admiratie
pentru Gibbon ca prozator, si traducerea reuseste
sa redea calitatile literare ale textului istoricului
englez. Dacd ne uitdm mai atent, vedem ca este
mai mult decat atat. Autorul menajeaza suscepti-

Ce s-a intamplat insd cand s-a produs ,,decongelarea“? Intr-o formuld succintd,
putem spune cd vedem o repetare a schemei din veacul al XIX-lea: sistemul politic
a fost integrat in cel al UE; inevitabil, legislatia si tot ce fine de ,,forme* au fost ali-
niate la standardele europene. Orizontul intelectual graviteazd insd in continuare
in jurul veacului al IV-lea. Cel mai grditor simptom al acestei stdri a orizontului in-
telectual este critica la adresa omului modern. In fond, aceasta este o criticd la adre-

sa veacului al XVIII-lea si la adresa liberalismului.

bilitati, dar nu pe cele ale oficialitdtilor vremii, ci
pe acelea ale colegilor intelectuali. Actiunea
impdratului Iulian, de exemplu, este socotitd o
»incercare nesdabuita“ (vol.I, p. XV, in prefata an-
tologiei). Imparatul Iulian este denumit ,Aposta-
tul® (ce-i drept, in ghilimele), asa cum l-a consi-
derat Biserica, nu ,,Iulian filozoful®, cum tindea sa
fie denumit in Epoca Luminilor. De asemenea, se
considera cd Gibbon nu are ,,0 parere justa asupra
rolului Bizantului“ (p. XIII). Aprecierea corecta ar
fi cea a lui Nicolae Torga si a altora. Gibbon nu es-
te interesat insa de Bizant ca o forma de civilizatie,
ci are acel punct de vedere care i-a ficut pe lu-
ministi sa vorbeascd despre un ,,Ev Mediu®, al
cdrui exclusivism religios il priveau cu un ochi cri-
tic. Ca un detaliu interesant, ar putea fi citatd si
precizarea autorului antologiei referitoare la Bi-
blioteca din Alexandria: el il ceartd pe Gibbon
pentru ca ar lasa sd se inteleaga cd distrugerea ei
este opera crestinilor; in fapt, ar fi vorba de arabi
(vol. 2, nota 2 de la pagina 117; Gibbon ar fi facut,
probabil, ca raspuns la aceasta obiectie, o dis-
tinctie intre cenzura crestinilor, care a golit raf-
turile bibliotecii, $i distrugerea cladirii de catre cu-
ceritorii arabi).

Este foarte usor sd fii schizofrenic in cultura ro-
mana. Exemplu: oameni cu idei ,,de stinga“ si cu
un limbaj ,,de dreapta® (antisemit, xenofob).

In Romania obisnuim si admirdm persona-
litatile paranoide — oameni ,,cu o idee®, pe cei de-
dicati unui gand sau unei persoane. Ii dispretuim
pe liberali.

Ezitarile intelectualilor

Frigiderul comunist pare, din cele observate
mai sus, sa fi pus la congelat modernizarea roma-
neascd din secolul al XIX-lea. Modernizarea aceas-
ta a fost adesea ironizatd pentru mimetismul ei, ca-
re, pe alocuri, frizeaza reflexele elevilor care vor
doar sd treacd clasa, fie si copiind referatul pe care
trebuie sd-1 aduca profesorului. Nu trebuie uitat
insd de idealul de a trdi tihnit. Trdirea din plin, cu
pasiune, a modernizarii ar fi tulburat tihna. Este ui-
mitor, de exemplu, la prima vedere, cu céata
usurinta au fost secularizate averile mandstiresti.

Totul nu a fost insd decat o ilustrare a modului in
care si prefaceri substantiale se fac, pe cat posibil,
tot in tihna.

Modernizarea care a stat sub semnul lipsei
unei dialectici a conflictelor analoage celei din
Vestul continentului a marcat profund categorii-
le in limitele carora se misca gandirea in context
romanesc. Formele s-au schimbat, dar orizontul
intelectual, metaforic vorbind, a rimas vag fixat.
Este mai usor sa-1 definesti in termeni negativi.
Nu exista un orizont intelectual individualist,
dupa cum observa si prefatatorul (Nae Ionescu?)
primei editii a traducerii cartii lui Spencer The
Man Versus the State (Individul contra statului).
Nu existd insd nici un colectivism popular, la ni-
vel intelectual (poporanismul este mai degraba
marginal, iar entuziasmul pentru soarta poporu-
lui are un caracter accentuat paternalist). In ori-
ce caz, socialismul nu este nici el definitoriu pen-
tru orizontul intelectual romanesc. In lipsa atat a
interesului intelectual pentru liberalism, cat si
pentru socialism, singura alternativa — nu culti-
vata neapdrat cu mare
insistentd — este aceea a
colectivismului aristo-
cratic, plasat peste un
orizont mult anterior
secolului al XVIII-lea.

Un efect colateral al
mezaventurilor libera-
lismului in context ro-
manesc l-a reprezentat golirea de continut a dis-
cursului stangii marxiste. Principalul ei motiv, cel
al luptei dintre clasele progresiste si cele reactio-
nare, este lipsit de noima acolo unde pre-
cumpdneste logica traiului tihnit. Atat liberalis-
mul, cat si socialismul sunt privite cu disidentd in
context romanesc.

Decongelarea

Ce s-a intamplat insa cand s-a produs ,decon-
gelarea“? Intr-o formuld succintd, putem spune cd
vedem o repetare a schemei din veacul al XIX-lea:
sistemul politic a fost integrat in cel al UE; inevita-
bil, legislatia si tot ce tine de ,forme® au fost aliniate
la standardele europene. Orizontul intelectual gra-
viteaza insa in continuare in jurul veacului al
IV-lea. Cel mai grditor simptom al acestei stdri a
orizontului intelectual este critica la adresa omului
modern. In fond, aceasta este o criticé la adresa vea-
cului al XVIII-lea i la adresa liberalismului.

Legiunea ca interpretare tribala a vechii revo-
lutii (crestine)

A existat (si persistd) in cercurile de stinga im-
presia cd principalul efect al decongelarii va fi cel al
reinvierii ideilor legionare. In terminologia folosita
aici, legiunea a fost un efort de interpretare tribala
a vechii revolutii (crestine). Ea a dezvoltat, din
aceastd pricind, atdt o retoricd revolutionard, cat si
o criticd la adresa lumii moderne. In fapt, cred ci
Legiunea este un fenomen particular si tine de
conditiile speciale din perioada interbelicd. Exista
astazi scrieri ale unor intelectuali roméni veritabili
care trateazi cu duiosie Legiunea. Dar cam atat. In
fond, Legiunea si spiritul ei au cdzut si ele victime
logicii implacabile a inclinatiei catre un trai tihnit.

Dilema gandirii liberale
in Romaénia de azi

In Roméania, mentalitatea liberali este intre
ciocan si nicovala

Colapsul monopolului partidului comunist asu-
pra puterii a adus cu sine si un interes crescut pen-
tru liberalism. S-a tradus mult, dupa 1989, din li-

teratura liberald; s-au scris poate mai mult ca ni-
ciodata cdrti de inspiratie liberald. Se potrivesc toa-
te acestea cu contextul intelectual romanesc?

Colectivismul aristocratic. Respingerea omu-
lui modern

Duble posibile radécini: in ortodoxia bizantina
(de la Constantin la Justinian); in Platon si colec-
tivismul aristocratic.

Intelectualii romani aspira mai degraba la un
colectivism aristocratic. Sunt sceptici fatd de omul
modern si liberalismul asociat cu acesta. Tot mo-
dul lor de a gandi are alte presupozitii decét cele li-
berale. Ce sanse au atunci noile scrieri de factura li-
berala? Cum sunt ele receptionate, intelese, defor-
mate?

Roménia n-a avut niciodata un Gibbon

Drama mentalitatii liberale in Romania. Fie te
afunzi in nisipurile miscitoare ale colectivismului
tihnit, fie degeaba pretinzi ca liberalismul are pres-
tigiu in Occident. Nu mai are in lumea intelectua-
lilor. Panad si numele i-a fost sustras.

In Roménia, mentalitatea liberali este intre cio-
can si nicovald. Fie ea se afundd in nisipurile
miscdtoare ale colectivismului tihnit, fie incearca sa
aducd din import prestigiul care sa o plaseze in
centrul atentiei. Importul inseamna in esentd tra-
duceri; s-au facut deja un sir impresionant de tra-
duceri din mari autori liberali (de care nici secolul
trecut nu a dus lipsd).

Stanga roméneasca — slaba. Comite o eroare
cand denunta legionarismul ca fenomen-cheie. Mi-
za este alta: modernitatea. Slabiciunea stangii ro-
manesti.

Efectul creat de prestigiul stangii printre inte-
lectualii occidentali

Axarea pe traducere §i comentariu intinde insa
o capcand subtild. Intr-un mediu in care conteazi
enorm mimetismul, dar si aerele aristocratice, tra-
ducerile ar trebui sd stea sub semnul ideii ,iatd au-
torii definitorii pentru mentalitatea occidentala®.
Or, liberalismul nu duce deloc lipsa de giganti in-
telectuali, dar ar fi nerealist sa sustii cd acestia sunt
autori prestigiosi printre intelectualii occidentali.
Oricine stie mediile intelectuale occidentale, in
special cele academice, n-are cum sd nu observe ca
ele sunt dominate de stanga. Prestigiul stangii prin-
tre intelectualii occidentali este considerabil si
creeaza un efect local paradoxal. Stanga locald ro-
maneascd, slaba §i extrem de impopulard printre
intelectuali, poate totusi sa arate cu degetul catre
autorii liberali importati cu mare truda pe calea tra-
ducerilor si comentariilor: iatd niste autori care nu
au trecere in tdrile lor! In Romania, aceasta este o
manevrd cat se poate de eficientd. Degeaba pretinzi
cd liberalismul, ca fenomen intelectual, are presti-
giu in Occident. Nu mai are in lumea intelectuali-
lor. Pani si numele i-a fost sustras. In SUA, liberal
este cineva cu vederi de stdnga.

Traducerea si comentarea de autori occiden-
tali sunt neproductive. Vezi cazul lui Nozick. Sd te
ancorezi in contextul local nu este posibil.

Cred ca trebuie sd recunoastem cd traducerea si
comentarea de autori liberali occidentali sunt ne-
productive. Exemplul cel mai grditor ar fi cel al lui
Robert Nozick, un autor de o inteligenta scanteie-
toare, care scrie intr-un stil cu reale virtuti literare.
Are el vreun impact sensibil asupra cercurilor inte-
lectuale locale? Indrizneste cineva si creadd ci un
asemenea autor a avut vreo influenta asupra politi-
cienilor? Dacd ar fi avut si cea mai vaga influenta
asupra politicienilor, nu ar fi fost posibil ca senato-
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rii sa voteze in bloc obligatia legala a presei de a fur-
niza in proportii egale stiri ,,pozitive“ si ,negative®.

In Romania exista tendinta de a pretui gandi-
torii care au o personalitate paranoidd, oamenii ca-
re sunt convinsi ca au descoperit ,marea idee si ca-
re sunt absorbiti de dezvoltarea acestei idei sub
forma unui sistem intortocheat. Liberalismul nu
are cum sd ofere un astfel de spectacol. Cultivarea
unei ,,mari idei“ s-ar lovi frontal de miezul pozitiei
liberale: admiterea unei diversitdti de forme de
viatd, de multe ori inconsistente unele cu altele.
»Marea idee® ar trebui sd fundeze o forma de viata,
care, la randul ei, le-ar umbri si le-ar vesteji pe ce-
lelalte. Lipsa unei idei cultivate cu pasiune obsesiva
face insd ca liberalismul s fie, cum aminteam si
mai sus, segmentabil.

Mai nou, stinga a decupat din liberalism
portiuni cum sunt liberalismul politic, liberalis-
mul cultural sau liberalismul ca sensibilitate pen-
tru drepturile oricarei fiinte umane. In ciuda fap-
tului ca nu are nici o aplecare cdtre liberalismul
economic, aga cum aminteam, in tari precum SUA,
unde socialismul nu a fost vreodata foarte influent,
stanga se socoteste a fi pur si simplu liberalism.

Nu trebuie uitata insa si posibilitatea de a detasa
segmentul liberalismului economic i de a-1 com-
bina cu alte idei decat cele liberale. Operatiunea
aceasta este tipicd in special pentru curentele de
orientare conservatoare. Semnele ei sunt cat se
poate de vizibile si la noi. Cand cineva subscrie la
liberalismul economic, dar ironizeaza ,corectitu-
dinea politicd®, acesta este un simptom limpede al
unui gen de conservatorism. In fond, un asemenea
conservatorism este lipsit de sensibilitate umang,
atat de importantd in liberalism.

Existd si un paradox in toata discutia despre
importul de liberalism. Experienta istorica recentd,
pe care s-ar putea sprijini liberalismul, este cea a
tdrilor din partea de est a Europei: aceastd expe-
rientd poate fi cel mai lesne exploatatd pentru a
ardta de ce liberalismul economic nu poate fi dis-
juns de cel politic, cultural sau de o perspectiva li-
berald asupra fenomenelor istorice. Importul de
idei este lipsit de rodnicie si aceasta este prima la-
turd a dilemei pentru cineva care s-ar stradui sa
gandeasca liberal in context roménesc.

Ideea efortului radical: de dislocare a contex-
tului local si de rezistentd la stangismul occidental.

Cealalta laturd a dilemei tine de dificultatea dis-
locdrii criptocategoriilor orizontului local de gan-
dire. Operatiunea este cu atdt mai complicata cu cat
ar trebui insoftita de o rezistenta la stingismul oc-
cidental, a cdrui patrundere este favorizatd de re-
centele deschideri, de osmoza tot mai intensa in
special cu mediile academice occidentale.

Pe scurt, in pofida recentului import masiv de
literatura liberala, liberalismul ca atitudine inte-
lectuald este intr-o situatie vitrega in context ro-
manesc. Nu este evident inexistent sau imposibil,
dar pentru a inflori ar trebui sd beneficieze de efor-
turile unor carturari, care - paradoxal - n-ar avea
cum sd culeaga beneficii materiale substantiale de
pe urma muncii lor; o tema la care merita sd me-
diteze oricine crede in acea segmentare a liberalis-
mului, in care acesta devine sinonim cu belsugul si
succesul imediat.

(iunie-iulie 2008)

COTD

Khere. ,,Castele locuite de romii
bogati din Strehaia

Andreea Racles

eisajul urban al numitului orag Stre-
P haia din judetul Mehedinti este unul

personalizat si expresiv in ceea ce pri-
veste transmiterea caracteristicilor unora dintre
locuitorii acestei zone. Inci de la intrarea in loca-
litate si inaintdnd pe strada Republicii, artera prin-
cipala care traverseazd pe lungime intreaga locali-
tate, se pot observa locuinte somptuoase care se
inalta deasupra altor locuinte scunde si deasupra
unor cladiri importante in contextul unui oras,
cum ar fi primdria, scoala, sediul politiei sau spita-
lul. Astfel, cele care individualizeazad acest spatiu
sunt aga-zisele ,,kastello, dupd cum numesc auto-
rii recentului album fotografic Kastello. Palate ale
rromilor din Romania (Igloo, 2008) casele romilor
cu un statut financiar ridicat.

Venind dinspre Craiova, la intrarea in oras, pe
partea stangd, usor indepartata de sosea, se afld un
intreg ansamblu gospodaresc, care se constituie
din trei case si alte citeva constructii cu diferite
intrebuintiri (bucitirie, cdmarid, foisor). In
opozitie cu acestea, pe partea dreapta locuieste o fa-
milie cu sase copii, intr-o locuinta improvizata,
extrem de siracd. Inaintand inspre centru, pe
de-o parte si de cealaltd a soselei se inaltd case ca-
re parca se intrec in dimensiuni si in etalarea a...
Unii localnici spun ca a bogitiei, altii a statutului
social in comunitatea respectiva, altii a puterii. In
orice caz, de surprins surprind, de evidentiat se
evidentiaza, de transmis transmit. Intrebarea e ,,ce
transimt?“. Arhitectii se intreaba dacd intr-adevir
aceste case reusesc s deschidd, prin eclectismul
specific, un nou stil arhitectural. Ba chiar se pune
intrebarea dacd nu cumva ar trebui interzisa con-
struirea acestui tip de locuinte, pentru cd nu se
incadreaza in specificul arhitectural din Roménia.
Din punctul de vedere al psihologilor, aceste case
ar fi mai curand o expresie a defuldrii unui complex
de inferioritate acumulat de-a lungul timpului si
nevoia de a stabili raporturi de putere care presu-

pun impunerea respectului si dobandirea unui
anumit prestigiu. Tot aici, in Strehaia, un antro-
polog ar cduta simboluri la nivelul acestor case ca-
re sa-i exprime direct pe locuitorii acestora, pu-
nandu-si eventual problema unei culturi care se re-
duce la spatiul locuit si ocupat de detindtorii aces-
tor ,,kastello®.

Din punct de vedere sociologic, mai tentant la
aceste case este descrierea aspectelor ce tin direct de
viata romilor bogati in contextul locuintei lor si ob-
servarea unor elemente legate de structura locuintei
care individualizeazd viata de familie si relatiile de
rudenie. Astfel, avind oportunitatea de a calca pra-
gul caselor unora dintre acesti romi bogati din
Strehaia, in maniera sociologului Stahl intrebarea
la care am sesizat ca s-ar putea obtine rezultate in-
teresante este ,,cum influenteaza anumite tipuri de
locuinta viata de familie?”. Desigur ca insdsi aceastd
intrebare redusa la concret devine la un moment
dat vaga, drept pentru care in urma primei vizite in
Strehaia, in trei case ale unor romi bogati, dar si in
urma unor discutii informale cu localnici, s-au ivit
intrebdri care pareau sd promita raspunsuri de
indelungd analizd si interpretare. Astfel, pentru ca
in unele curti am observat existenta a doud sau
uneori chiar a trei case de dimensiuni mari i foar-
te mari, s-a impus intrebarea ,,de citre cine sunt lo-
cuite aceste case si cum determind structura gru-
pului domestic structura unei asemenea gos-
podirii?“. In aceeasi prima vizitd, de prospectare as
putea-o numi, am asistat la ospaturi tinute in ziua
de 15 august, prilej de etalare a avutiei prin
»belsugul culinar® si eveniment in urma cdruia am
descoperit un alt aspect interesant de cercetat.
Acesta este legat de raporturile de proprietate asu-
pra locuintei, pornind de la specificul relatiei
sot-sotie si continuand cu pozitia acestora in inte-
riorul casei i al familiei. Interiorul caselor, ce se ca-
racterizeaza printr-o diversitate stilisticd si croma-
ticd de obiecte, genereazd intrebari referitoare la
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